Dom Franco no encontro de Teologia india, em Manaus, abril de 2006 — Foto: Fernando Lopez
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Editorial

Dom Franco e sua apaixonada
atuacao missionaria

a tarde do domingo dia 17 de

setembro fomos surpreendi-

dos com a noticia de que Dom
— " Franco havia falecido, vitima
de um atropelamento na BR-230, em
Balsas, no Maranhdo, onde era bispo.

Para nés do Cimi, uma imensa dor
e uma perda irrepardvel. Por mais de
uma semana recebemos inimeras men-
sagens de apoio, carinho e gratiddo
pelo trabalho de Dom Franco, o que nos
conforta.

No dia 24, no centro de formacdo
Vicente Canhas realizamos uma celebra-
¢do, onde muitos missiondrios e funcio-
narios do Cimi estavam presentes. Ora-
mos, choramos, rimos, lembramos de
passagens da luta de Dom Franco junto
aos povos indigenas, do apoio pessoal,
da relagdo com nossas familias.

Em meio ao sentimento de tantas
palavras e siléncios, lara Tatiana Bonin
e Roberto Liebgott, do Cimi Sul, tradu-
Zem um pouco 0 que queremos
expressar.

“Ele era uma pessoa amorosa, com
um talento raro de instigar-nos a lutar
um pouco mais, a crer mais profunda-
mente, a ndo nos deixar abater, tornan-

do as dificuldades motivagdes para se-
guir com mais coragem”.

Na longa convivéncia, em momentos
de luta e em horas comuns, o que ele im-
primiu em nds, de mais precioso, foi a sen-
sacdo de que uma causa nao pode ser as-
sumida sendo com paixdo, que amar o
préximo € envolver-se, comprometer 0s
sentimentos, os sentidos, o espirito, 0
sonho. Aprendemos com ele que nao hd
envolvimento que ndo torne cativo o co-
racao, que nao ha compromisso sem atolar
0s pés, sem os calos de seguir em mar-
cha, sem colocar as mdos numa obra co-
mum. E em sua missdo D. Franco soube
entregar-se, conviver, sentir, sofrer, sonhar
com 0s mais pobres um novo tempo e
plantar sementes de vida em abundancia.

Lembrar D. Franco é reencontrar sua
delicada presenca, seu soliddrio abraco,
seu fraterno apego aos muitos compa-
nheiros de caminhada. Honrar sua me-
moria é, portanto, desejar a vida em ple-
nitude e para todos, mas assumindo a
construcdo dessa vida em acdes cotidia-
nas, na oferta didria dos dons que nos
foram concedidos, fazendo de cada mo-
mento um acontecimento importante na
construcdo de um mundo melhor.

Desse homem sereno e forte, guar-
damos as expressdes de carinho em mo-
mentos de incerteza, o afetuoso sorriso,
o nome de cada companheiro, pronunci-
ado na hora do encontro. D. Franco fala-
va ao coracdo, instigava a razao, abran-
dava as reservas ao assumir a luta lado a
lado, ombro a ombro.

D. Franco, nosso Bispo, presidente
do Cimi e amigo, assumiu a causa indi-
gena como um chamado, celebrou
conosco sua inabalavel confianca, co-
mungou sonhos de resisténcia, colocou-
se a disposicdo, ungiu nossa fronte, la-
vou-nos os pés e a alma tantas vezes,
nas atitudes generosas, corajosas, des-
prendidas. Elevou-nos e nos enviou em
missdo, para semear palavras e acdes de
testemunho.

Honrar sua memoria é seguir na luta,
assumindo o didlogo como metodologia,
o respeito como principio de vida, o sor-
riso como estratégia de convencimento,
a generosidade como meio para des-en-
durecer os coracoes.

Seus ensinamentos ficardo em nos
como letra impressa, como voz que ndo
se cala, como amor que se entrega para
germinar a vida plena.

MARIOSAN

=
O e

Nenhum indigena eleito

As dltimas eleicoes tiveram cinco indi-
genas candidatos a deputado federal, um a
senador e outros 19 a deputado estadual.
No entanto, nenhum deles foi eleito.

Em 2002, foram trés indigenas concor-
rendo a vagas para federais e 17 para esta-
duais.

Mais votos

A novidade é que o ntimero de votos
em indigenas aumentou. Juntos, todos os
candidatos a deputado federal receberam
17.065 votos. Em 2002, haviam sido 4.282
VOtos.

Ja os votos em deputados estaduais
aumentaram de 9.089 em 2002 para 19.152
em 2006.

0 candidato a estadual indigena com
mais votos foi o amazonense Adir Ticuna,
com 5.679. O deputado eleito com menos
votos no AM teve 7.569 votos.

Por outro lado...

Em Roraima, foi reeleito o senador
Mozarildo Cavalcanti (PTB-RR), conhecido
por suas posicoes antiindigenas e por ter
apresentado projetos de decretos
legislativos para sustar a homologacdo da
terra Raposa Serra do Sol. Na Camara dos
Deputados, novamente estard o deputado
Jair Bolsonaro (PP-RJ), que em 1993
apresentou projeto que busca tornar sem
efeito o decreto que homologou a demar-
cacdo administrativa da terra indigena
Yanomami.

Troféu moto-serra para
governador de SC

0 governador de Santa Catarina, Luiz
Henrique da Silveira (PMDB), que estd no
2° turno disputando a reeleicdo, ganhou o
prémio Motosserra de Ouro, da Rede de
ONGs da Mata Atlantica. O Estado foi 0 cam-
pedo em desmatamento da Mata Atlantica
entre 2000 e 2005, segundo a Fundagdo SOS
Mata Atlantica. Nesse perfodo, Santa
Catarina acabou com 48 mil hectares de flo-
restas, enquanto outros sete Estados jun-
tos desmataram 46 mil hectares.
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Conjuntura

Interditar o debate para interditar o futuro

No processo eleitoral de 2006, elites tradicionais com “apoio” de agoes de setores do governo Lula impedem debates sobre os rumos do pais

Paulo Maldos
Assessor Politico do Cimi

ara qué uma eleicao geral, como a
que tivemos agora, nos deve con-
vocar? Em tese, para pensarmos em
nossos valores mais profundos; em
nossa ideologia; nos projetos para o pais; em
nossas visdes de mundo; na sociedade que
queremos para nossos filhos; em nossa dis-
ponibilidade para participar numa constru-
¢do social coletiva. Tudo isso deve gerar os
critérios subjetivos para escolhermos os que
irdo nos representar nos Poderes Executivo
e Legislativo, para cuidarem de nosso Pais
em nosso nome.

Mas, concretamente, para qué a eleigdo
geral de 2006 nos convocou? Para ouvir his-
torias policiais; fotos de montes de dinhei-
ro; pessoas algemadas e biografias
destrocadas; dentincias de toda ordem a co-
brir paginas dos jornais e horas do noticid-
rio televisivo; julgamentos de cunho mora-
lista; frases de efeito sobre esse ou aquele
candidato, em competicdo sobre qual a mais
destrutiva.

Projetos para o pais? Nem uma s6 linha
no jornal. Valores profundos? Nem um se-
gundo da televisdo. Por que chegamos a esse
ponto de indigéncia no debate politico? A
Nnosso ver, esta situacdo tem suas raizes no
histérico do governo Lula, por um lado, e
nas aspiracoes da oposicdo de direita de
reassumir o controle do pais, por outro.

Tudo pela governabilidade

0 governo Lula, desde o inicio, apostou
todas as fichas na “governabilidade”, base
de raciocinio politico que, no cotidiano, sig-
nificou aliancas com setores tradicionalmen-
te inimigos do Partido dos Trabalhadores
(PT). Essa postura afastou as politicas gover-
namentais dos compromissos histéricos com
os movimentos sindicais; com os campone-
ses e a reforma agraria; com os indigenas e
quilombolas e a demarcacdo de territorios;
com os direitos humanos; com os direitos
dos familiares de mortos e desaparecidos
politicos pela ditadura militar; com as lutas
pela democratizagdo da comunicagdo, por
novas politicas energética e econdmica etc.

Ao priorizar a atuagdo institucional e as
aliangas com setores de centro e direita, al-
guns integrantes do governo Lula e do PT
adotaram também as praticas de seus novos
aliados, baseadas em acdes ilegais, porém
amplamente utilizadas no meio politico, tais
como “caixa dois” e trocas de favores e de
recursos financeiros, tudo para, ao fim, ga-
rantir a tal “governabilidade”.

0 primeiro grande efeito de tais atitu-
des foi a divisdo da esquerda aliada do go-
verno Lula. Alguns setores indispostos com
tais praticas abandonaram a disputa no inte-
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rior do PT e fundaram um novo partido, o
Partido Socialismo e Liberdade (PSOL). O se-
gundo grande efeito foi a desagregacdo da
base social organizada e histérica do Parti-
do dos Trabalhadores, com a disseminagio
da sensacdo de frustragdo, traicdo, paralisia
politica e do divisionismo.

Nenhum desses efeitos parecia signifi-
car algum problema para o governo Lula
e seus novos aliados, confiantes de que po-
diam dispensar todos esses setores sociais
para a sua nova concepcao de “gover-
nabilidade”.

A “Santa Alian¢a” da direita

A direita, encarnada pelo PSDB, e a ex-
trema-direita, pelo PFL, ficaram assustadas
com 0 panorama visto da Avenida Paulista:
um partido de esquerda, com bases popula-
res ainda fiéis, controla o poder maximo no
pais e utiliza, para se fortalecer politicamen-
te, de métodos eleitorais da propria direita
e de seus proprios “procedimentos” politi-
cos, pouco éticos mas de conhecida eficién-
cia; pior ainda, este governo comeca a pro-
jetar sua insercdo internacional com bastan-
te sucesso.

Soa o alarme da possibilidade real das
elites serem afastadas do poder definitiva-
mente e do processo tomar um rumo
incontrolavel. Na perspectiva do tempo, a
disputa politica poderia ser transferida para
o embate entre o lado moderado do PT,

manifestado obsessivamente pelo governo
Lula, e seu lado popular, presente ainda nas
suas bases sociais, nos seus vinculos com mo-
vimentos sociais em todo o pais e com uma
esquerda latino-americana emergente e em
processo de articulacdo continental. Para as
elites do pais mais injusto do mundo, essa
“raca” pouco confidvel precisaria ser desa-
lojada o quanto antes do poder. Este, deve-
ria voltar para suas mdos, onde sempre
esteve.

Forma-se, entdo, a “Santa Alianca”, dos
setores de direita, extrema-direita e dos
grandes conglomerados da midia, com rami-
ficagdes nos trés Poderes da Republica, po-
rém sem algo em que se apegar para levar a
frente sua cruzada anti-Lula e anti-PT.

Atiram a esmo no governo e no presi-
dente, como franco-atiradores sem direcdo,
com resultados pifios na opinido ptblica, que
segue apoiando as acdes do governo. Provi-
dencialmente, porém, quem dé a base real
para o inicio da cruzada “ética” contra o go-
verno sdo seus proprios integrantes e suas
“préticas politicas”, as mais conhecidas dos
integrantes da “Santa Alianga”.

Identificados, em série e em reincidén-
cia, desde o caso do suborno em escaldo
menor (caso Valdomiro Diniz); passando pelo
caso do “caixa-dois” (vulgo “mensaldo”), até
o suspeitissimo caso do dossié anti-Serra,
esta direita busca freneticamente exagerar
em suas dimensdes e extrair deles o maxi-

mo proveito para a recuperagao integral das
rédeas do poder em nosso pais. Conta, para
tanto, com a cumplicidade ativa e entusias-
mada de praticamente toda a midia.

A “Santa Alianga” da direita brasileira
atira no que o respeitavel piblico vé, ou é
obrigado a ver pela sua imprensa, dita livre,
ou seja, corrupcdo e mais corrupgao, para
acertar no que é camuflado e escondido do
publico: o poder que lhe escorria pelas maos,
desde 2002.

Suprema ironia: o governo Lula é ataca-
do pela direita exatamente naquilo em que
se funde e confunde com ela, devido ao ris-
co de que, tendo continuidade, produza um
processo historico irreversivel, fora do con-
trole das elites tradicionais.

O panorama eleitoral

Assim, chegamos ao melancélico pano-
rama eleitoral de 2006: ao invés de projetos
para a Reforma Agraria, notas de dinheiro;
ao invés de propostas para a ordem interna-
cional, homens algemados; ao invés de com-
promissos com os povos indigenas e
quilombolas, escutas telefonicas; ao invés de
planos para a recuperacio do meio-ambien-
te, depoimentos na delegacia.

A “Santa Alianca” conseguiu o que mais
queria, com a colaboracdo ativa daqueles
setores que deram a base de realidade para
sua agressiva politica eleitoral: destruir o
debate sobre os rumos do pais, pois esse
assunto deve, necessariamente, voltar a ser
assunto exclusivo daqueles que sempre man-
daram aqui, sem discussao.

0 debate subjacente a disputa eleitoral
e que lhe da sentido, o de qual Projeto Na-
cional o povo brasileiro defende, ndo deve
aparecer, pelo contrério, deve ser rigorosa-
mente interditado.

Alids, os que uma vez foram ousados o
suficiente para tentar interferir em tais ru-
mos e em tal Projeto Nacional, foram mor-
tos e desaparecidos pelos pefelistas e neo-
tucanos, por seus funcionarios de todos os
escaloes militares e policiais, na sua nunca
suficientemente avaliada nem contestada
fase ditatorial (1964 — 1985). Uma histéria
também interditada, onde sangue e
corrupcao mesclam-se em todas as paginas.

Enfim, estamos agora no rumo do segun-
do turno das eleicoes presidenciais. Seja qual
for o seu resultado, nos, o povo brasileiro,
ndo podemos nem devemos perder de vista
o principal: nosso lugar de protagonistas
centrais de nossa propria histéria, clarean-
do nosso Projeto Nacional; reinventando
sempre a nossa acao politica; fortalecendo,
reconstruindo e ressignificando os movimen-
tos sociais do pds-neoliberalismo,
reconstituindo-os e ampliando-os sem ces-
sar, como espacos concretos e cotidianos de
exercicio do Poder Popular.
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Os povos
Mayoriina,
Maruabo,
Matis,
Kanamari e
Kulina vivem
no Vale do
Javari. As
doencas que
os afetam
precisam ser
prevenidas e
podem ser
tratadas, se
houver
diagnéstico
precoce. Na
foto,
equipamento
para
diagnéstico
de maléria
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Malaria e hepatite
ameacam povos do
Vale do Javari

Funasa ainda nao conseguiu estruturar DSEI na regido e

relacoes ruins entre prefeito e indigenas agravam o problema

Priscila D. Carvalho
Repérter

Conselho Indigena do Vale do
Javari (Civaja) chama atencdo para
a situacdo de sadde dos povos in-
digenas que vivem na terra Vale
do Javari, uma das maiores do pais, com
8,5 milhdes de hectares, localizada no
Amazonas. Em agosto, a entidade denun-
ciou o alto nimero de infectados por ma-
lria e hepatite, doenca que, segundo eles,
cresceu pela falta de acdes preventivas. “O
ndimero de infectados, pode chegar a 25%
em uma populacdo de 3.500 indigenas”,
afirmam.

0 Cijava relata também grande nume-
ro de casos de maldria. “Faltam desde os
medicamentos para o tratamento da do-
enca até mesmo condicdes para as equi-
pes se deslocarem para as aldeias”. Os pro-
gramas de controle de maldria sdo basea-
dos no diagnéstico e tratamento precoce,
e para isso é importante haver postos de
diagnéstico com agentes treinados, além
do controle do mosquito para diminuir a
transmissao.

Relatos de pessoas que visitaram a drea
recentemente revelam a auséncia de médi-
cos na regido. Segundo estas informacdes,
ha cerca de um més, os (inicos profissionais
de salide que atuavam na terra indigena
eram quatro técnicos de enfermagem. E os
Agentes Indigenas de Satde teriam pelo
menos quatro meses de saldrios atrasados.

0 Civaja fala em 23 mortes por doen-
cas durante este ano, sendo quatro por he-
patite. A Funasa confirma 17 ébitos na drea,
um deles por maldria e outro por hepatite.

A assessoria de imprensa da Funasa
informou que “quanto ao surto de hepati-
te viral, hd cerca de um ano a Funasa tem
atuado em conjunto com o Instituto de
Medicina Tropical, no sentido de isolar os
portadores para evitar novos contagios. No
que diz respeito a maldria, a Funasa
implementou diversas acdes de combate
ao mosquito transmissor, realizando
borrifagdes na drea. Atualmente, a doenca
estd sob controle na regido”. Jd houve sur-
tos anteriores de mortes por hepatite em
2001 e 2003.

“A situacdo é muito grave para ter
espaco para demora e incompeténcia.

Precisa estruturar o Distrito de Sadde, ca-
pacitar pessoas. Para comecar a resolver o
alto ndmero de pessoas com hepatite, pre-
cisa de periodicidade na aplicacdo das va-
cinas. Uma das razdes por que a doenca se
alastrou tem a ver com o fato de a vacina
ndo ter sido bem aplicada”, avalia Beatriz
de Almeida Mattos, membro da equipe do
Centro de Trabalho Indigenista (CTI). Ela
relata que um dos professores com o0s
quais trabalhava diretamente faleceu de
hepatite hemorragica e que, em um gru-
po de 15 professores, outros quatro es-
tao infectados.

De acordo com o Prof. Dr. Pedro Luiz
Tauil, do departamento de Medicina Soci-
al da Universidade de Brasilia, a existéncia
de vacinas para hepatite faz com que a
ocorréncia de mortes pela doenga seja “gra-
ve”. A vacinagdo, no entanto, precisa ser
feita em trés doses, ao longo de 180 dias.
E as vacinas precisam ser mantidas resftia-
das até o momento de serem aplicadas.

“Desde 2002, a Funasa ndo consegue
realizar mais de duas vacinacdes por ano.
Desde 1995, se falava que o ndo cumpri-
mento do cronograma das vacinagdes com-
prometeria qualquer a¢do para barrar a
epidemia”, diz o Civaja.

E o préprio Civaja propde solugdes:
“Existem medidas preventivas que poderi-
am solucionar (...) a situacdo, dentre as
quais a execucdo de acdes de busca em

Fotos: Arquivo Cimi

todas as aldeias da reserva indigena, siste-
matizacdo das campanhas de vacinacdo
para hepatite e a conscientizacao dos in-
digenas sobre a importancia da preven¢do
a doenca, dentre tantas outras providénci-
as dessa natureza”.

A Funasa informou que foi assinado no
final de setembro um convénio com a or-
ganizacdo Assessevaja no qual a Fundacdo
fica responsavel pelo fornecimento de va-
cinas e remédios, e a conveniada, pela
contratacdo de profissionais de satide. O
convénio prevé a contratacdo de 115 pro-
fissionais, sendo 55 Agentes Indigenas de
Satide, dois Agentes Indigenas de Sanea-
mento, oito auxiliares de epdemiologia,
entre outros.

Da maneira como tem sido estruturado
o atendimento a satide pela Funasa, os re-
cursos para a contratacao de profissionais
médicos sdo repassados as conveniadas e as
prefeituras, “que atuam sob a supervisdo e
coordenacdo direta do Distrito Sanitario
Especial Indigena (Dsei) do Vale do Javari,
ou seja, sob coordenacdo da Funasa”, como
esclarece a assessoria do drgdo.

Medidas judiciais
Segundo o Civaja, em 25 de novembro
de 2005, a Funasa no Amazonas prometet,
perante o Procurador do Ministério Pabli-

co Federal, André Lasmar, e liderancas in-
digenas, tomar providéncias para a situa-

¢do do Vale do Javari, sem envolver a pre-
feitura de Atalaia do Norte. "Na oportuni-
dade, o Procurador informou aos presen-
tes que no ambito do Vale do Javari nem a
Prefeitura municipal e muito menos as or-
ganizacdes indigenas poderiam encontrar
solugdes para a situacdo de satide nas al-
deias, e que a Funasa teria de assumir a
totalidade das aces de sadde na regido”.

A entidade indigena questiona a con-
tinuidade da atuacdo da prefeitura na ad-
ministracdo dos recursos destinados a sad-
de afirmando que eles ficam susceptiveis a
inimizades politicas. Em 2005, as popula-
coes indigenas ocuparam pelo menos duas
vezes a sede da Funasa em Atalaia do Nor-
te, e conseguiram retirar da coordenacdo
do Distrito de Satde Indigena um parente
do prefeito local. O Civaja acusa o prefeito
de, muitas vezes, ter incitado a populacdo
local contra as liderancas indigenas, que
lutavam pela demarcacdo de suas terras.

A Funasa afirma que é comum enca-
minhar os recursos da Secretaria de As-
sisténcia a Sadde (SAS), do Ministério da
Satide, diretamente para prefeituras,
para que estas invistam o recurso na
contratacao de profissionais, que atuam
sob a supervisdo do Distrito Sanitdrio Es-
pecial Indigena (Dsei), ou seja, sob coor-
denacdo da Funasa. A Funasa ndo pode
contratar diretamente, por causa de res-
tricdes legais. Ela precisa de permissao do
Ministério do Planejamento para realizar
concursos. Neste impasse, gerado pelo
modelo que terceirizou o atendimento a
salide indigena, o problema do atendi-
mento qualificado segue sem solucdo.

Existe também uma Acdo Civil Pabli-
ca movida pelos indigenas e pelo Minis-
tério Plblico Federal, através da qual foi
solicitada as partes pericias técnicas, ain-
da em 2005.

0 Civaja foi a entidade conveniada res-
ponsdvel pelo atendimento a satde no
Javari entre 1999 e 2003. Teve problemas
na prestacdo de contas e foi acusada de
mau uso das verbas, ao que respondeu a
Funasa questionando a falta de suporte do
orgdo e sua desatencdo as repetidas tenta-
tivas de didlogo sobre as dificuldades
no processo de gestio do Convénio.
Em 2004, a entidade decidiu ndo mais
renovar convénios de sadde. [ |
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Povos Irantxe e Myky se unem para resgatar suas linguas

No curso na aldeia Japuira, do povo Myky, no Mato Grosso, as pessoas aprendem a partir das prdticas culturais

Beth Myky
Cimi MT

s povos Irantxe e Myky se uniram
mais uma vez para, juntos,
redescobrirem e revitalizarem as
raizes culturais e lingiiisticas de
que sdo origindrios. Entre 8 e 12 de setem-
bro, ocorreu a segunda etapa do curso de
resgate da lingua e uma oficina sobre pro-
cessos escolares de aprendizagem a partir
da cultura. O encontro se realizou na al-
deia Japuira do povo Myky. A primeira eta-
pa havia ocorrido na aldeia Craveri dos
Irantxe, em marco.

Devido a circunstancias histéricas, os
Irantxe ndo falam mais a sua lingua mater-
na. Apenas o portugués domina as relacdes
sociais, interna e externamente. Os Myky,
por sua vez, nunca perderam a lingua, mas
devido ao contato acelerado com a popu-
lagdo envolvente e ao relacionamento com
os parentes Irantxe, estdo atualmente em
um processo bilingiie bastante avancado,
com dominio do portugués sobre a lingua
myky.

Os dois povos vivem, portanto, o de-
safio de fortalecer a identidade lingiiistica
e cultural. A OPAN (Operacdo Amazonia
Nativa), em parceria com o Ministério da
Educacdo e com a colaboracdo da equipe
do Cimi, possibilitou, com o curso, um es-
paco de discussdo sobre o papel da lingua
nas sociedades indigenas.

Escrevendo na propria lingua

A primeira etapa do curso ocorreu na
terra do povo Irantxe e foi assessorada
por Ruth Monserrat, lingiiista da Univer-
sidade Federal do Rio de Janeiro que, por
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vérios anos, estudou a lingua Myky. Na
aldeia Cravari, o interesse foi muito gran-
de, reunindo professores, mocas e rapa-
zes e, sobretudo, os velhos que partici-

param ativamente. Foram cinco dias in-
tensos de trabalho, de muito desejo de
aprender, de dominar a oralidade e a
escrita da lingua.

Manoel Kanuxi foi o coordenador dos
trabalhos, incentivando, propondo e resol-
vendo questdes da lingua e da participa-
¢do de todos. Criou-se um ambiente ani-
mado e descontraido de interesse e apren-
dizagem. Ruth propds o estudo do som das
palavras (fonética) a partir de uma longa
lista de nomes (pessoas, animais, partes do
corpo humano...) Com bastante facilidade,
os professores e jovens jé alfabetizados em
portugués conseguiram escrever, com as
letras do alfabeto, as palavras da lingua
origindria dos povos.

0 canto dos animais “no tempo que
eram gente” também foi um momento de
grande interesse em que velhos e criangas
se uniram na mesma roda.

A tarefa final para todos os homens e
mulheres participantes foi redigir textos na
lingua materna. Para os Irantxe era um de-
safio e, para os Myky, ocasido de desenvol-
verem ainda mais seu gosto de escrever.

Valorizar a cultura para resgatar a lingua

Na aldeia Japuira, do povo Myky,
ocorreu a segunda etapa do curso, as-
sessorada por Luiz e Eunice de Paula,
missiondrios do Cimi. Desde julho a al-
deia estava movimentada: construfram
uma nova casa tradicional e um barra-
cdo para as aulas e para a cozinha, en-
volvendo toda a comunidade na recep-
¢do dos parentes e assessores.

A idéia-chave era que tudo fosse
em torno da cultura: comida, ambien-
te e... presentes! Sendo assim, foi in-
tensa a prepara¢do. Ao se aproximar a
data, as mulheres se dedicaram a fa-
zer farinha, buscar batata, card, bana-
na e mandioca para massa de beiju. Os
homens passaram varios dias buscan-
do buriti e confeccionando os 36 xires

(cestos) que cada visitante recebeu com
alimentos da roca.

Foi uma linda surpresa quando, ao se
iniciarem os trabalhos, Janaxi, o cacique, e
Wajakuxi, diretor da escola, receberam os
participantes oferecendo os xires transbor-
dantes de fartura. Durante o curso, foram
servidas as comidas tradicionais: chicha
(bebida fermentada) de milho, chicha de
card, beiju, card e batata assada, porco,
caititu e até galinhas caipiras oferecidas
pelas familias.

Nas oficinas, foi explicado que o eixo
fundamental da educagdo ndo € a escola
nem o professor, mas a comunidade em seu
papel educativo, a partir do sistema tradi-
cional. Também foi enfatizada a importan-
cia de buscar medidas de sobrevivéncia da

lingua indigena. Os povos lembraram que,
dentre os motivos que levam a diminui¢do
do uso da lingua, estd a diminuicdo das
préticas sociais da cultura.

Os diversos grupos de trabalho e as
oficinas também discutiram os problemas
impostos pelo sistema escolar oficial e fa-
laram sobre as perspectivas concretas de
ensino do idioma, seja como primeira ou
como segunda lingua. Por outro lado, fo-
ram elencados os diversos espacos onde a
lingua estd viva, assim como as fungdes da
lingua e seu uso no cotidiano da comuni-
dade e na caminhada histérica do povo.

Nesse momento do encontro, foi men-
cionada a importancia vital dos rituais reli-
giosos — o ritual da “jéta”, a forca da
espiritualidade! Durante essa reflexdo, os

velhos se aproximaram e iniciaram
aquilo que chamamos de “choro
ritual”, ou seja, a lembranca dos mor-
tos-vivos acompanhando a caminhada
de seu povo. Foi um momento impar,
em que, subitamente, a presenca dos
espiritos invadiu o ambiente e a dimen-
sdo religiosa se impds com todo o seu
significado de vida em totalidade.

Nas duas etapas, a coordenacdo
geral ficou a cargo de Katia Zorthéa,
da Opan. A avaliacdo do curso é posi-
tiva e o desejo é que, em 2007, os po-
vos Irantxe e Myky possam dar conti-
nuidade ao estudo da morfologia da
lingua e vivenciar sempre mais o dina-
mismo de sua espiritualidade - raiz e
fonte de vida. ]

Xires
(cestos)
com
alimentos
eo
calendario
alimentar:
curso
trabalhou
com
elementos
da cultura
tradicional
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Religido

Missionarios
estudam religiao do
povo Munduruku em
Santarém, no Para

Compreender a visao de mundo deste povo aumenta
o respeito as suas formas de vida

Priscila D. Carvalho
Repérter

omo uma missdo religiosa em ter-
ra indigena, com quase 100 anos
de atuacdo, pode mudar os rumos
de seu trabalho e passar a fortale-
cer a religido do outro? E possivel a convi-
véncia entre pessoas que acreditam em
religides que trazem formas muito distin-
tas de resolver conflitos ou de tratar vida
e morte? Como missiondrios e religiosos
podem atuar respeitando religides indige-
nas? Para comecar, é preciso entender a
religido alheia. Com estes desafios, 20 reli-
giosos e leigos, passaram quatro dias reu-
nidos em Santarém, Pard, estudando a re-
ligido do povo Munduruku, que vive nas
proximidades do rio Tapajos, no sudoeste
paraense.

“Ndo estudamos uma outra religido
para acreditar nela, mas para compreendé-
la”, sintetiza Lucia Rangel, antropdloga que
assessorou o encontro. “Em geral, as reli-
gides indigenas tém concepgdes diferen-
tes das crencas ocidentais sobre a vida e a
morte, o corpo e a alma, a ligacdo entre
religido e trabalho. Estas sdo atividades que
ndo acontecem fragmentadas. Enquanto

trabalham, os povos rezam. Enquanto co-
mem e bebem, transcendem. E um mundo
integrado”, afirma Rangel.

As religides indigenas atribuem alma a
todos os seres: vento, astros, animais, plan-
tas. Em sua visdo do universo (cosmovisao)
h& um principio de transformacao que tor-
na possivel a espiritos assumirem formas
humanas e animais (ver box), da mesma
forma como xamds (pajés) tornarem-se in-
visiveis ou tomarem as formas de animais.

Por muito tempo, esta visdo foi toma-
da como um sinal de primitivismo pelas
religides ocidentais, como a catolica, e até
pela antropologia. Eram mais comuns
contraposicdes entre pagdos e cristaos,
primitivos e civilizados. Atualmente, mais
pessoas olham as religides distintas com
respeito pela diferenca na relagdo com o
que é sagrado para cada povo. Afinal, ga-
nha espaco na sociedade a idéia de que
grupos diferentes tém o direito de viver a
partir de suas proprias visdes de mundo e
que isso ndo implica em um grau menor
de humanidade ou de evolugdo.

Didlogo nem sempre é facil
Embora hoje seja mais facil compreen-
der - e até admirar - as caracteristicas da vida

0 seminario sobre religiao Munduruku foi realizado pela Alianca Francisclariana, de
frades e irmas franciscanos, responsavel pela missao que atua com este povo

Fotos: Rémulo Canto

indigena, nem tudo é simples. Algumas di-
ferencas estdo no campo das avaliacdes
morais de cada cultura. E, nesse ponto, a
compreensdo se torna muito mais dificil.

Em relacdo ao povo Munduruku, um
dos temas mais delicados para os missio-
nérios catdlicos sempre foi o assassinato
de pajés, quando eles sdo identificados
como causadores dos males que afetam o
grupo, e passam a ser chamados de “pajés
maus”.

Na cosmovisdo dos povos indigenas, as
doencas sdo causadas por feiticos. O feiti-
¢co é a permanéncia, no corpo de uma pes-
soa, de um espirito mau, que deixa a pes-
soa doente e pode até mesmo provocar a
sua morte. S6 os pajés sdo capazes de in-
troduzir um espirito do mal em uma pes-
soa. Por isso é que um pajé é acusado de
ser o causador do mal, quando ocorrem
muitas mortes em uma comunidade.

Pelas leis brasileiras, em tese, matar
alguém ndo é permitido, a ndo ser que isto
seja realizado pela policia e pelo exército,
em situacdo de protecdo da coletividade.
Além disso, hé leis morais contra o assassi-
nato, muitas delas difundidas através das
religides. As sociedades indigenas possu-
em também suas leis para evitar assassina-

Seminario reavalia

tos, e tém suas proprias maneiras de avali-
ar acoes, julga-las e puni-las.

Assim, quando um pajé é responsabili-
zado por mortes, sdo as instituicdes res-
ponsaveis pela justica em sua sociedade
que o punem. A antropdloga Lucia Rangel
compara a situacdo com os instrumentos
de punicdo da sociedade ocidental - “Pajé
também é juiz. Ele da o veredicto final, ele
consegue identificar qual é o pajé que esta
agindo com os espiritos maus. E a comuni-
dade tem o papel de acusar”.

Assim, quando a comunidade avalia
que hd um tormento que vem da atuacdo
de um pajé, cabe a outros pajés identificar
quem € o causador dos transtornos. E,
quando ele indica o culpado, é a comuni-
dade que decide sobre a necessidade de
morte do “pajé mau”.

Além da comparacdo de formas juridi-
cas, ha um angulo religioso que pode ser
levado em conta na tentativa de compre-
ender esta pratica Munduruku. Um dos fun-
damentos dos fenomenos religiosos é o
sacrificio, seja o da vida humana, da vida
animal ou o sacrificio simbélico, como o
adotado pela Igreja Catolica. Para Lucia
Rangel, estas comparagdes ajudam a com-
preender as semelhancas nas dinamicas das

Missao Francisclariana

onstruida pela Igreja catdlica hd
C cerca de 100 anos, a missdo que
M atua com 0s Munduruku passa,
desde o ano 2003, por um processo de
avaliacdo. As mudangas comecaram pelo
reordenamento interno: o trabalho que
antes era desenvolvido em paralelo por
frades franciscanos e por irmas do
Imaculado Coragdo de Maria passou a ser
coordenado conjuntamente pelos grupos,
através de uma Alianca Francisclariana.
Todas as dimensdes do trabalho da mis-
sdo — em satide, educacdo, evangelizacdo,
apoio na luta pela terra — tém sido revis-

tas. Eles pretendem que a escola da mis-
sdo seja, no futuro, administrada pelos
indigenas e, desde antes da avaliacdo,
jd vinham buscando uma educacao bilin-
giie, respeitando o idioma aprendido em
casa pelas criangas. Agora, seguem o tra-
balho construindo materiais didaticos
indigenas.

0 desafio da avaliacdo do trabalho
religioso e de mudanga do foco da atuagdo
missiondria é ainda maior, pois envolve a
concepcdo da missdo. O encontro realiza-
do em Santarém faz parte desse processo
de mudancas.



religides, ainda que sejam distintas as
formas que tomam os conceitos em cada
maneira de crer.

Crencas reafirmam
identidade

0 efeito social da morte de um pajé
assassinado € grande. Quando a comu-
nidade vive a morte do pajé e a comen-
ta, ela repassa os ingredientes do caso
e, desta forma, reafirma aspectos de sua
identidade, caracteristicas do povo, suas
regras, como se concebe vida e morte
naquele grupo.

E todos estes processos, segundo
Robert Murphy, antropdlogo que em 1950
escreveu o livro “A Religido dos
Munduruku”, sdo parte da dindmica de
uso do espaco pelos Munduruku, ja que a
morte de um pajé traz conseqiéncias du-
radouras para o grupo, como, por exem-
plo, a mudanca de familias de uma aldeia
a outra, o que, em Ultima andlise, pode
estar ligado a dinamica populacional do
grupo. “Feiticaria quase sempre e profun-
damente era responsavel pelo processo de
divisdo rapida que ocorria nas aldeias
Munduruku”, analisou Murphy.

Mas, ao olhar a religidto Munduruku
e sua fé nos pajés e nos espiritos, ele ava-
liava, hd mais de 50 anos, que “feiticaria
e execucOes certamente continuardo
mesmo depois das unidades sociais mai-
ores de familias extensas e de aldeias fi-
carem totalmente fragmentadas. Os pa-
dres da missao tém falado ja ha 40 anos
contra esta crenca na feiticaria com efei-
to pouco visivel. Eles também nao foram
os primeiros a tentar acabar com esta
pratica. E, por ser algo forte na visio de
mundo Munduruku, nem os frades do
século 20, nem aqueles que os precede-
ram, no século 19, tiveram éxito em mu-
dar as préticas deste povo.

Esta questdo sobre mudanca e perma-
néncia na vida e na cosmovisdo de povos
indigenas segue presente nas falas de mui-
tas das pessoas que se aproximam do mun-
do Munduruku, e do mundo indigena em

geral. Na atuacdo missiondria, convive uma
preocupacdo com a “preservacao” da cul-
tura indigena e o repddio a praticas que
se chocam com as crencas ocidentais. Pra-
ticas estas que costumam vir acompanha-
das de um desejo de modificagdo dos cos-
tumes que incomodam aos ndo indigenas.
“Sdo muitas as contradicées e os confli-
tos morais e religiosos que merecem re-
flexdo aprofundada para o trabalho com
0s povos indigenas”, pondera a antropé-
loga Lucia Rangel.

A sobrevivéncia da figura
do pajé

“Mas, se o pajé pode fazer mal, por
que a comunidade ndo abre mdo de ter
pajés?”, questiona Rangel. Isso pode ser
explicado pelo fato de que, na
cosmovisdo Munduruku, bem e mal nao
sdo coisas separadas. Eles estdo nos mes-
mos lugares, sdo gerados pelo mesmo
poder. Assim, a extin¢do do conjunto de
pajés ndo resolveria o problema.

Ha décadas, antropdlogos percebem
que a importancia dos pajés para os po-
vos amazonicos, por exemplo, precisa ser
compreendida também no contexto des-
ta regido. “A vida na Amazonia durante

todo o processo historico de adaptagdo
e de crescimento dependeu exclusiva-
mente dos pajés para a sobrevivéncia e
para a satide. Mesmo depois do pais for-
mado, a presenca da Igreja, de padres e
de médicos chega apenas de tempos em
tempos. Quem garantiu remédio, satide,
manejo de florestas, catalogacio de do-
encas e de remédios foram os pajés”,
avalia a antropdloga.

A convivéncia que hoje desafia os ca-
télicos é uma pratica antiga na vida dos
povos, ainda que tenha ocorrido a partir
da imposicdo externa. Exemplo disso é a
forma como convivem, na visio dos
Munduruku e de diversos outros povos,
o trabalho do pajé, os remédios por ele
preparados e os remédios receitados
pelos médicos. A funcdo do pajé é tirar a
causa da doenca, do transtorno. Os re-
médios — da medicina tradicional ou
aqueles quimicamente processados — tra-
tam efeitos causados pela doenca. E por
esta diferenca que podem conviver com
a fungdo do pajé. “Com o tempo, a po-
pulacdo vai distinguindo entre doencas
de indio e doencas de branco, o que
mostra compreensdo do processo histo-
rico, que traz doencas novas”, diz Rangel.

O sagrado
presente em todos
0s momentos da
vida cotidiana

s instancias da vida dos Munduruku sao
profundamente relacionadas. A caca é

atividade econdmica, mas tem também

valor social, pois as habilidades necessarias
para ela sao semelhantes aquelas (teis para a
guerra, e esta € uma sociedade tradicionalmen-
te guerreira. A caca estd relacionada a ativida-
des religiosas porque sua realizacao precisa ser
preparada de forma ritual, jd que os animais
também possuem espiritos.

A relagdo com os espiritos é essencial para
a organizacdo da vida dos Munduruku. O caga-
dor, que traz alimento ao grupo, por exemplo,
sabe muito sobre os hdbitos dos animais. Ele
conhece seus sons, os localiza e se comunica
com eles por meio de seus sons. Os homens
sdo treinados para isso ao longo da vida, na
vivéncia de sua terra desde criangas, acompa-
nhando os mais velhos, e também através de
rituais e de substancias alucinégenas que os
acompanham.

Quando um homem sai para cacar, além de
conhecer o local da caca, ele precisa se reconci-
liar com as almas dos animais. Deve pedir licen-
¢a. E o pajé tem fungdo neste sentido também.
E ele quem deve agradar os espiritos dos ani-
mais, para que eles ndo se voltem contra os ca-
cadores, para que ndo ataquem a aldeia.

E a lideranca espiritual que recebe a reve-
lacdo espiritual e conduz o canto, a danga, as
oracoes, faz oferendas e rituais para facilitar o
caminho da alma do animal. O mesmo tem que
ser feito para preparar a colheita dos alimen-
tos. Com ajuda do pajé, os animais e plantas
se conciliam com sua sina, que é virar comida
de gente. Da mesma forma como gente é co-
mida de bicho, dentro do ciclo da natureza.

Assim, a caca e a plantacdo, atividades de
sobrevivéncia, de economia, estdo fortemente
ligadas a religido, ao sagrado. Isso impede que
se trate o plantar e o cacar como atividades
puramente técnicas. [

As religioes
indigenas tém
concepgoes
proprias
sobre a vida e
a morte, o
corpo e a
alma. Os
espiritos
estdo
presentes

no dia-a-dia
do povo
Munduruku -
religiao e
trabalho nao
sédo
atividades
fragmentadas.
Enquanto
trabalham;
rezam
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“Unimos nossa oracéo e uma total solidariedade fraterna, em
comunhao pascal, a tantos irmaos e irmas que acompanham, com
a mesma dor e com a mesma esperanga, a morte do nosso que-
rido D. Franco, presidente do CIMI, companheiro de todas as ho-
ras, uma figura espiscopal marcante na caminhada da CNBB em
Seu compromisso com as causas populares, apaixonado, como
bom comboniano, pela Africa mértir.”

Pedro Casaldaliga

"8ua passagem para a outra Terra terd a protegdo do Crod, o
perfume do buriti, e a sombra protetora da Jundiba, como prémio
dos guerreiros. Com certeza, por toda parte, os maracas estarao
chiando e muitas dangas e festas para este que agora, temos
certeza, ndo nos abandonara mesmo!”

Geralda Soares e Aldeia Cinta Vermelha - Jundiba
(MG)

“Dom Franco acabou de dar seu testemunho final: viveu pela
missado; morreu em pleno exercicio de sua atividade a servigo da
missao. Mas a missao nao morre. Que o sacrificio de Dom Franco
estimule novos e generosos missionarios.”

Dom Aldo Gerna, Bispo de Sao Mateus

“A epistola de Tiago lida nas celebragées de hoje (17/9),
corresponde ao que foi a sua vida. “Que adianta alguém dizer que
tem fé, quando néo a pdoe em pratica? (Tg 2,14-17).” Dom Franco
viveu sua fé na prética, no dom e no servico dos outros”

Dom Xavier Gilles - presidente do Regional
Nordeste 5 (Maranhao)

"0.ueremos deixar aos familiares, aos amigos, aos companhei-
ros de caminhada e aos funcionarios do Cimi os nossos mais
profundos sentimentos pela perda de um grande homem de fé e
um lutador incansavel em favor dos direitos dos povos indige-

nas”
Coordenacao das Organizacées Indigenas da
Amazénia Brasileira - COIAB

"Choram os povos indigenas com a morte prematura e tragica
do Franco, um missionério consciente das dificuldades e desafi-
os da inculturacéo para a evangelizagdo. Junto ao Trono do Cor-
deiro sejam nossos martires constantes intercessores em favor
da Vida em nosso Planeta. Roguem para que os povos do mundo
possam caminhar com dignidade e esperanga, livres da miséria,
da exclusao e da fome.”

Dom Mauro Morelli
Bispo cat6lico e peregrino a servigo da Vida

“Para nés, Dom Franco deixa saudades, mas lembraremos dele

como grande guerreiro que lutou junto conosco pela causa indi-

gena, principalmente da Tl Raposa Serra do Sol, dedicando sua
vida por nossas vidas.”

Marinaldo Justino Trajano

Coordenador Geral do Conselho Indigena de Roraima — CIR

“Mais um martir da utopia da fraternidade e da solidariedade
com os pequenos da Terra. Pedimos que ele nos dé a capacidade
de caminhar, a seu exemplo, as veredas da Esperanca, com a
mesma coragem com que ele, sempre tdo esportivamente, nos
convidava a caminhar sem medo e sem desanimo.”

Cimi Regional MT

“Homens e pastores como ele na verdade ndao morrem, pois
ficam semeados nos sulcos da vida de nossos povos. Vimos Dom
Franco lutar pelos direitos dos indios tanto no Brasil como tam-
bém em toda a América Latina. Ele desfrutou conosco a forga
espiritual dos pequenos durante o Encontro Continental de Teolo-
gia india em Manaus, em abril do ano passado”

Pe. Eleazar Lopez Hernandez
Centro Nacional de Ajuda a missdes indigenas, Cenami

“Dom Gianfranco testemunhou, com sua vida e acéo frente a
Igreja do Brasil, que o Evangelho é compromisso, com o claro
objetivo de se anunciar o Reino e fazé-lo entre nés, a partir dos

povos originarios, dos empobrecidos e dos marginalizados.”
Equipe do CEPIS (Centro de Educacao Popular do
Instituto Sedes Sapientiae)
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O adeus a Dom Franco

No dia 17 de setembro faleceu o presidente do Cimi. Ele foi sepultado no dia 19, na
Catedral da cidade de Balsas, no Maranhdo, onde era bispo. Em sua despedida, Dom
Franco recebeu demonstracoes de carinho e reconhecimento do povo que amava e de

movimentos sociais, religiosos, entidades e do Estado brasileiro. Ao apresentar trechos de

algumas cartas de pésames recebidas, o Cimi agradece a cada uma das demonstragées

de apoio - tdo importantes neste momento. Como uma colcha de retalhos, em que cada
parte dd cor especial ao conjunto final, estas mensagens formam uma bela imagem do
trabalho realizado por Dom Franco.

Sara Sanchez (Cimi GO/TO) e Egon Heck (Cimi MS)

m abril de 2000, durante a Mar-
cha Indigena, em Porto Seguro,
a Policia Militar baiana atacou
violentamente milhares de indi-
genas, negros, camponeses, en-
quanto as elites celebravam 500
anos do inicio da invasdo. Missiondrios e
missiondrias do Cimi foram cercados por
policiais armados e encurralados na estra-
da, ameacados por metralhadoras, bombas,
cassetetes. Ao ver o bispo no meio do gru-
po, o comandante da tropa o convidou para
sair dali. Dom Franco recusou o convite e
disse ao militar que ndo iria abandonar seu
povo naquela hora, pois era parte dele. Este
foi, segundo ele mesmo, seu batismo na
causa indigena.

[taliano que vivia no Brasil hé trés dé-
cadas, Dom Gianfranco Masserdotti havia
completado 65 anos em 13 de setembro
deste ano. Em 2006, completou também 40
anos de vida sacerdotal e sete anos como
presidente do Cimi. Ele faleceu vitima de
atropelamento quando andava de bicicleta
na BR-230.

Fotos: Arquivo Cimi

Dom Franco aprendeu a ser pastor com
as pessoas simples do povo, pois eram elas
que ocupavam a maior parte de seu tempo
e de sua missdo. Esta atitude de escuta e
respeito fez com que Dom Franco ganhas-
se sempre o carinho sincero do povo e de
quem o conhecia. Foram estas as qualida-
des que mais se destacaram em sua vida e
missdo. Esta capacidade de conhecer o ou-
tro exige outros dons, mais profundos e
exigentes, como o respeito e abertura ao
diferente, assim como, a valorizacdo das
diferencas que ndo sdo um perigo e sim uma
riqueza. Compartilhava sua vida com a po-
pulacdo de Balsas, no Maranhdo, mas tam-
bém debatia, nacional e internacionalmen-
te, a missdo, a Boa Nova como mensagem
de vida. (ver box).

Quando foi convidado para acompanhar
o Cimi, ele disse que, nesta nova missao, era
um eterno aprendiz junto aos povos indige-
nas, pois o respeito aos povos e a suas di-
versas culturas, eram um desafio para a Igreja
e para toda a sociedade, quando o senso
comum quer unificar e anular o diferente.

Emocionada,
a populacao
de Balsas
e regiao lotou
a Catedral e
as ruas da
cidade para
homenagear
Dom Franco

Celebrando a dor e a esperanca

Milhares de pessoas da regido de Bal-
sas e representantes de diversos lugares do
Pafs e do exterior acompanharam o sepul-
tamento de D. Franco. Nas ruas estreitas
de Balsas, com os coracdes apertados, o
povo ndo conseguia reprimir as lagrimas.

Quase duas dezenas de bispos, intime-
ros sacerdotes e representantes de congre-
gacdes religiosas, de entidades, pastorais,
movimentos, organizacdes populares, re-
presentantes dos indios, negros, movimen-
to de mulheres, ribeirinhos, sindicatos, das
comunidades da diocese e da populacdo de
Balsas lotaram a Catedral, além do grande
nimero de pessoas do lado de fora. A Pre-
sidéncia da Reptiblica esteve representada
por Rogério Sottili, secretdrio adjunto da
Secretaria Especial de Direitos Humanos.

Na noite do dia 18, um grupo do Cimi
permaneceu ao lado de D. Franco a noite
inteira. Quando amanheceu o dia, alguns
indios Apinajé fizeram sua despedida. Trou-
Xeram para o amigo pdo e dgua, para que
em seu destino ndo passasse fome ou sede.
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Encontro de Teologia india, reunido com os Krahé-Kanela e na Marcha Indigena, em
2000: lutando pelos povos indigenas. Acima, povo Apinajé se despede do amigo

Dom Franco fazia parte da Congregacdo
dos Missionrios Combonianos, inspirada no
Padre Daniel Comboni, que atuou com mis-
sionério na Africa no final do século 19.

“Nds, combonianos, somos preparados
para trabalhar com outras culturas”, expli-
ca o Padre Jodo Clark, que trabalha com os
povos indigenas que vivem em Boa Vista,
capital de Roraima. Os combonianos estdo
ha 54 anos no Brasil e o desafio atual, se-
gundo Pe. Jodo, é trilhar o caminho da
inculturacdo no trabalho com os povos in-
digenas.

Segundo o padre, para entrar neste
mundo (dos indios) desconhecido por nés,
é preciso muita seriedade e didlogo, outra
caracteristica da acdo comboniana. “Nosso
trabalho é como uma formiga silenciosa. E
estar com o pé no chdo, lutando, perseve-
rando, sofrendo”, reflete Pe. Jodo. “Dom
Franco fard muita falta nesse trabalho, mas
acredito que em algum lugar, vai chegar no
mundo alguém como ele, para continuar
sua acdo”, completa.

Mogambique

Como presidente da Comissdo Episco-
pal de Missdes, da CNBB, e responsavel pela
Missdo Ad-Gentes do Conselho Episcopal
Latino Americano (CELAM), Dom Franco tra-
balhava para o fortalecimento das relagdes
entre as populacdes e a Igreja do Brasil e
da Africa. Nos tltimos tempos, uma das
acdes que mais o empolgava era o Projeto
Além-Fronteiras de apoio a diocese de
Lichinga, em Mogambique, com intercam-
bio a partir do Maranhdo e Piau.

“0 projeto foi sonhado em 1992, com
objetivo de abrir as Igrejas no Brasil a di-
mensdo universal, ‘dando da nossa pobre-

za', sendo fiéis a0 mandato sempre atual
de Jesus ao levar o Evangelho a todos”,
explica Marlene Garcez secretdria do pro-
jeto. Em 1998, foi enviado o primeiro gru-
po de missiondrios para trabalhar em
Mocambique, pafs de muita pobreza, com
alto indice de Aids, Hanseniase, maldria e
outras doencas.

No decorrer dos nove anos, o projeto
enfrentou desafios, animou as Dioceses e
realizou 14 encontros de missiologia. “O
divulgador, incentivador e mantenedor es-
piritual do Projeto foi Dom Franco, que
neste perfodo fez trés visitas 2 Africa. Ele
foi incansavel”, lembra Marlene.

Dom Franco, missiondrio comboniano,
viveu o bom combate. Bebeu na fonte, o
lema de Comboni: “Morro, mas minha obra
ndo morrerd”. Ela continuard como legado
da sua experiéncia de 65 anos de vida e
40 dedicados a missdo. Dois dias apds o
sepultamento de Dom Franco, a equipe
do projeto reuniu-se para incentivar a
continuidade deste. (Marcy Picanco) ]

“N s estamos muito tristes ao saber da perda de nosso querido

Irmao. Aprendemos muito com ele nessa nossa caminhada na

luta pelos Povos Indigenas, e estamos em luto nesse momento
de dor.”

Equipe - Pastoral Indigenista

Diocese de Ji — Paranad/ RO

“Dom Franco, missionario incansavel, dirigiu sua fé e pautou
suas acoes a servico dos mais pobres e em defesa dos povos
indigenas. Educar libertando para a vida plena, afirmava ele, é o
instrumento capaz de romper o ciclo vicioso de dominagéo dos
grandes sobre os pobres na regido.”

Movimento de Educacao de Base

“A Comissao Pastoral da Terra - CPT, tdo duramente golpeada
ainda pela morte do seu Vice-Presidente, Dom José Mauro, sen-
te com a mesma dureza a morte de Dom Franco Masserdotti,
presidente do Conselho Indigenista Missionario - Cimi. As duas
pastorais, irmas na fronteira do conflito e do servigo, comun-
gam na dor, mas também na inabalével esperanga pascal.”
Comissao Pastoral da Terra

“Como militante da causa indigena, dom Gianfranco tornou-se
uma referéncia dos principios civilizatérios da busca incessante
do dialogo e do respeito a diversidade cultural, temas tao caros a
construgao de um mundo mais fraterno, justo e tolerante com a
pluralidade de idéias e de ideais.
Ao nos despedirmos de dom Gianfranco, nao obstante a perma-
néncia de seu trabalho e luta, também incorporadas nesta Se-
cretaria, citamos as palavras do escritor e naturalista Maximo
Gorki “Se queres ser universal, fale de tua aldeia”.
Ministro Paulo de Tarso Vannuchi
Secretaria Especial dos Direitos Humanos

"Ele morreu como um indio, atropelado; dado comum e revol-
tante do Relatério de Violéncia contra os Povos Indigenas. Mas,
também como um indio, ele andava de bicicleta, tal como os
Kaiowa/Guarani que foram retomar seu tekoha Guaiviri: 40 pes-
soas de bicicleta em plena madrugada. Morte e vida entrelagadas

na esperanca.”
Luacia Rangel
Antropéloga — PUC -SP.

“Sua dedicacéo a causa indigena seréd mais uma fonte de inspi-

racdo para nés que apoiamos a luta dos Tupinikim e Guarani no
Espirito Santo.”

Rede Alerta contra o Deserto Verde

Espirito Santo

“Ainda perplexos, sabemos que Dom Franco vai encontrar-se
agora com Dom José Gomes e Dom Apparecido (ex-presidentes
do CIMI) e esperemos que la do alto eles continuem nos acom-
panhando e nos mantendo irmanados no compromisso com 0s
marginalizados da terra. Pessoas como Dom Franco fazem muita
falta. Cabe a nés seguir seu exemplo.”

OPAN

“Em Balsas, as filas formadas por eleitores a porta das casas
de candidatos que distribuiam notas de 5 reais foram simples-
mente extintas gracas a sua pregagao, numa reafirmagao da cor-
recéo de propdsitos e do poder popular exercido pelos que ouvi-
ram as palavras proféticas do falecido pastor.”

Comité Nacional do Movimento de Combate a
Corrupcao Eleitoral

"0 caminho de Deus para as boas pessoas como Masserdotti

sem divida é cheio de flores e muitas luzes, meus pésames aos
familiares e ao Cimi”

Acanaua Pataxoé

(Presidente do Conselho de Liderangas do sul da Bahia)

Mo.ue a lembranca de Dom Franco, arrancado de sua misséo de
forma téo abrupta, seja a motivagao perene de todos os que com-
partilharam da sua causa, para que prossigam, ainda mais con-
victos, na luta pela dignidade e pela igualdade entre os homens.”
Ela Wiecko Volkmer de Castilho

Procuradora Federal dos Direitos do Cidadao

[((((¢
9 | Qutubro - 2006




Fotos: Ir. Olga Sanchez

PORANIIM
Outubro - 2006

F e =

1 FUNAI DEFENDE 0S INDIOS.
QUEN DEFENDE NOSSOS EMPREGADOS?
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Aracruz celulose realiza intensa campanha
de difamacao aos povos Tupinikim e Guarani

Parecer da Funai enviado ao Ministério da Justica reafirma que terras em disputa no Espirito Santo pertencem aos indigenas

Geertje van der Pas
Repérter

o dia 11 de setembro a Fundacio
Nacional do indio (Funai) enviou ao
Ministério da Justica documentos
comprovando que dreas ocupadas
pela empresa Aracruz Celulose, no munici-
pio de Aracruz, no Espirito Santo, sdo terri-
tério dos povos Tupinikim e Guarani e
devem ser demarcadas.

A contar desta data, o ministro da Justi-
¢a, Mércio Thomaz Bastos, tem 30 dias (até
12 de outubro), para assinar a portaria
declaratoria, corrigindo os limites da terra
de 7 para 18 mil hectares. Ele também pode
retornar o processo para a Funai, pedindo
mais informagdes.

Os povos Tupinikim e Guarani esperam
que o ministro cumpra a promessa feita em
fevereiro e defina a situacdo da terra até o
fim do ano. Enquanto isso, a Aracruz Celu-
lose realiza uma intensa campanha de difa-
macdo contra os dois povos, acusando-os
de serem falsos indios e incitando a popula-
¢do local contra os indigenas.

Em uma cartilha distribuida aos funcio-
narios da empresa e em escolas da rede
municipal, a Aracruz chama os Tupinikim e
os Guarani de “supostos indios” e afirma que
eles ndo sdo origindrios do estado, quando,
na verdade, em 1610 eles receberam as ter-
ras (sesmaria), onde jd viviam, da coroa por-
tuguesa. Também foram dadas palestras em
defesa da Aracruz Celulose nas escolas,
desqualificando os costumes, a pintura, as
mdsicas e as crencas dos dois povos.

Na pdgina da Aracruz na Internet, a em-
presa diz que os Tupinikim e os Guarani ndo
sdo indigenas, porque vivem em casa de al-
venaria, tém antena parabdlica, etc. Sem au-
torizacdo para uso da imagem, mostra uma
foto do cacique Jaguareté e afirma que ele é
um “suposto indio”, porque sua pintura e
cocar sdo tradicionais de outros povos.

No dia 15 de setembro, a Comissao de

10 Caciques e Liderancas Tupinikim e Guarani,

numa entrevista coletiva, rebateu as acusa-
coes da Aracruz Celulose: “A empresa ndo
tem prerrogativa para apontar o dedo e di-
zer se somos indios ou ndo; ou se os
quilombolas sdo quilombolas ou ndo. Ela nos
acusa de cometer atos violentos, mas o que
é violento? E a Policia Federal tirar nosso
sangue, como fez em 20 de janeiro quando
nos expulsou da aldeia que reconstruimos
e que a empresa destruiu para plantar
eucalipto? Ou é nossa acdo de cortar os
eucaliptos? Nés estamos agindo porque o
governo ndo se posiciona e nao agiliza o
andamento do processo de demarcacdo”,
disse o cacique Jaguareté, de Caieiras Ve-
lha, explicando também a derrubada de
eucaliptos que os indigenas fizeram no ini-
cio de setembro para pressionar a Funai a
finalizar o parecer, que foi enviado ao mi-
nistro da Justica com 25 dias de atraso em
relagdo ao prazo legal.

Além disso, uma entidade de empresas
capixabas, da qual a Aracruz faz parte, pu-

Fotos: Rede contra o Deserto Verde
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Comissao de caciques: “A empresa nao
pode dizer se somos indios ou ndo”

blicou vdrias notas nos jornais de maior cir-
culagdo no estado, acusando as entidades
que apdiam a luta dos Tupinikim e dos
Guarani: “Reptidio e indignagdo seguido de in-
seguranga. Estes sdo os sentimentos gerados
pelos atos criminosos dos indios e néo-indios (in-
tegrantes do MST, CIMI, Rede Alerta conta o
Deserto Verde, entre outras) contra o patrimonio

Dois indios continuam detidos

Continuam presos dois dos 17 in-
digenas presos em agosto por estarem
supostamente roubando eucaliptos da
drea em disputa com a Aracruz Celulo-
se. Eles foram transferidos para o Pre-
sidio de Novo Horizonte, na Serra, apds
uma dentincia de que a comunidade in-
vadiria a delegacia de Aracruz para
libertd-los. “Isso é outra mentira. Ndo
somos malucos de invadir uma delega-
cia”, contestou o cacique de Caieras
Velha, Jaguareté.

Os outros 15 indios compareceram
no dia 26 de setembro ao Férum de
Aracruz, para serem reconhecidos pela
Policia Militar e por segurancas da segu-
ranca privada da multinacional, a Visel.

Os indigenas afirmam que, no dia 9

de agosto, foram atraidos para o viveiro
da empresa, onde haveria uma palestra
e, ao chegarem 4, foram surpreendidos
pela PM e pela Visel com armas em pu-
nho, sendo xingados e humilhados.

Segundo o site Século Didrio, um
pedido de habeas-corpus foi feito em 22
de agosto, e até agora estd sendo anali-
sado pelo desembargador José Luiz
Barreto, sem resposta; esse tipo de deci-
sdo, em julgamento de indios, ndo cos-
tuma demorar, como afirma a Funai. Caso
os indios ndo sejam soltos, o procura-
dor da Funai Luis Antonio Cavalhieri co-
brard mais uma vez que o processo seja
transferido para a esfera federal, como
prevé a lei no caso de disputas relacio-
nadas a terras indigenas.

da empresa Aracruz Celulose e a ordem puibli-
ca. As agdes bdrbaras de desrespeito s decisdes
judiciais e contra o direito da propriedade tém
se acumulado de forma impune.” (A Gazeta, 14
de setembro 2006).

Em uma carta com a assinatura de di-
versas organizacoes, a Comissdo de Caci-
ques repudiou as a¢des da Aracruz: “A po-
sicdo da Aracruz Celulose demonstra ndo
s6 desrespeito com a histéria, com a me-
moria e a cultura do povo capixaba, mas
também que esta empresa ndo tem escr-
pulos quando se trata de garantir seus in-
teresses, as custas da miséria e da destrui-
¢do dos povos tradicionais e do meio am-
biente. Campanhas miliondrias financiadas
por esta empresa vém escamoteando os
impactos gerados pela monocultura de
eucalipto no Brasil e expondo os povos tra-
dicionais desta terra a humilhagdes
inomindveis.”

Denfincias contra racismo

Varias entidades acionaram os Ministé-
rios Pablicos Estadual e Federal no Espirito
Santo, denunciando as a¢des da Aracruz
como racistas.

0 Férum de Entidades Negras, os indios
Tupinikim e Guarani, antropdlogos e histo-
riadores denunciaram no MPF/ES o teor da
cartilha e a postura da Aracruz. As entida-
des classificam a cartilha como racista,
discriminatoria e hedionda. Também cobram
providéncias que censurem esse tipo de acdo
da empresa, impedindo a difamacdo da co-
munidade indigena perante toda a socieda-
de brasileira. O Procurador André Pimentel
Filho estd analisando o processo.

0 Centro de Promocdo e Defesa dos
Direitos Humanos (CPDDH) e Conselho Es-
tadual de Direitos Humanos de Aracruz
protocolou, no dia 21 de setembro, no
MPE/ES uma dentincia contra a Aracruz Ce-
lulose e as empresas que assinaram as pla-
cas (out-doors), por discriminacdo racial. Os
promotores Clarissa Martins e Francisco
Verdedo analisardo a dentncia. [ |



Povos na cidade

Povos resistentes e
grupos nas cidades da
Amazonia se organizam

No Pard e em Rondonia, grupos lutam contra o
preconceito e por terra, satide e educagdo

Priscila D. Carvalho
Volmir Bavaresco

0s sempre existimos. Sempre
chamavam a gente de indio, mas
com sentido pejorativo. Se somos
{ndios, por que ndo assumir?
Antes, a gente se calava. Agora, é o
inverso: a gente diz que é {ndio e eles na
mesma hora dizem que ndo”.

“Por sermos povos resistentes, ressur-
gidos, ndo temos terra ainda. E o gover-
no usa isso para negar atendimento dife-
renciado, escolas para as criangas. Diz que
ndo somos indios porque temos cabelo
enrolado. Isso é discriminagdo. Ndo é a
fisionomia que faz alguém ser ou ndo
indio”.

“As vezes, nossas criancas vio pinta-
das para a escola. Alguns professores nao
aceitam. Mandam as criangas embora e elas
ficam com falta”.

Historias como estas, que, alids, se
repetem por todo o pais, foram contadas
ao Porantim na cidade de Santarém, no
Pard, por Gededo Monteiro, do povo
Arapiun, e Odair de Souza Borari, coorde-
nador do Conselho Indigena Tapajds e
Arapiuns, o Cita.

Divididos em 43 comunidades, a
maioria dos 11 povos que vivem na regido
dos dois rios Tapajos e Arapiuns por mui-
tos anos teve que esconder suas identida-
des para fugir do preconceito. Desde 1999,
no entanto, cresce 0 movimento indigena
na regido. Muitos dos mais velhos ainda
falam palavras do Nhengatu, lingua geral

Assembléia Constituinte originaria aprovada na Bolivia

Oposicao ainda questiona decisdo. Constituinte segue conflituosa, mas governo atinge 2/3 nas votacoes

Assembléia Constituinte instaura-
da em 6 de agosto na Bolivia com
forte participacdo indigena e cam-
ponesa passou por momentos di-
ficeis no Gltimo més. Houve protestos nas
ruas e até agressoes entre deputados em
plendria. A definicdo sobre a abrangéncia
dos poderes da Assembléia s6 ocorreu em
29 de setembro, por maioria simples (50%
mais um). A oposicdo, encabecada pelo
partido Podemos, segue questionando a

Foto: Priscila D. Carvalho
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que era falada naquela regido, no passado.
Pensando no futuro, estes povos buscam
demarcacdo de terras, atendimento quali-
ficado a sadde e escolas diferenciadas,
que respeitem e valorizem a origem das
criangas.

“Nossa preocupacdo maior é com a
politica de demarcacdo. Ha retirada de re-
cursos nas terras ndo demarcadas. A gente
denuncia, mas ndo tem resposta”, diz
Odair. Segundo ele, ha 134 familias Borari
que vivem na hoje turistica Alter do Chao,
perto de Santarém. Algumas das comuni-
dades vivem em reservas ambientais e flo-
restas nacionais e reivindicam que as dreas
sejam transformadas em terras indigenas.

Os jovens representantes do Cita sa-
bem que o caminho é duro, pela demora
das respostas da Funai, pela resisténcia de
outros grupos ribeirinhos e até pela resis-
téncia de parte das comunidades rurais,
onde vivem os ressurgidos. Sdo comuns,
na regido, histérias de que “se for indio,
ndo vai poder ter dgua, luz, casa”, contam

decisdo que deu a Assembléia amplos po-
deres para reordenar o Estado boliviano,
no que ¢ apoiada pela Suprema Corte do
pais (o STF boliviano) . Sinais de que as mu-
dangas buscadas por Morales e pelos movi-
mentos que o ap6iam nao serao faceis.

Na primeira semana de outubro, no
entanto, o MAS conseguiu destravar par-
te do processo, porque obteve apoio de
um partido chamado Unido Nacional (UN).
Com isso, passou a conseguir 2/3 nas vo-
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Um dos
objetivos
comuns entre os
povos de Porto
| Velho (acima) e
os de Santarém
{ (a esquerda) é
voltar para a
terra tradicional

as liderancas. Mas o Cita vive também de
conquistas: a entidade tem mantido con-
tato com o Ministério da Educacdo e com
a Secretaria de Educacdo de Santarém, e
caminham para a criacdo de escolas indi-
genas na regido.

Rondonia

Também em Porto Velho, os indigenas
que vivem na cidade estdo se organizando
para, juntos, buscarem melhores condi¢des
de vida. No dia 9 de setembro, ocorreu o
primeiro encontro dos indigenas que vivem
na capital de Rondénia, com a presenca de
52 pessoas dos povos Karitiana, Arara,
Parintintin, Kaxinawa, Purubord, Kassupa,
Massacd, Mequém, Salamai, Kampé e
Tupinamba.

No encontro, grande parte dos partici-
pantes explicou que sairam da aldeia, prin-
cipalmente, porque fazendeiros e
mineradoras os expulsaram de suas terras
e assim foram obrigados a migrar. Hoje,
eles conservam a esperanca de retornarem

tacoes e aprovou pelo menos dois arti-
gos do regulamento da Constituicdo. Se
a alianga se consolidar, o impasse entre
MAS e oposicdo, que defende dois tercos
de votos para a provar qualquer artigo,
pode perder forca. Além dos interesses
politicos, o impasse também é causado
por um texto pouco claro da Convocatéria
da Constituinte.

Tema central da disputa agora serd a
composicdo das 19 comissdes que vdo

a sua terra tradicional e poderem viver to-
dos os aspectos de sua cultura. Ha ainda
outros motivos que levaram os indigenas
a viver na cidade, como casar com ndo-in-
digenas, estudar, buscar trabalho, trabalhar
no movimento indigena. Hoje, hd uma ge-
racdo de indigenas que jd nasceram em
Porto Velho.

Os participantes também falaram so-
bre as dificuldades que enfrentam no mun-
do urbano, sendo as principais: problemas
no atendimento a sadde e educacdo, dis-
criminacdo, falta de emprego, problemas
com moradia e abandono por parte da
Funai e Funasa. Nesse sentido, uma das
principais discussoes foi sobre o cadas-
tramento na Funasa para ter acesso ao
atendimento de satide e sobre a cartei-
ra de identidade indigena, que deve ser
fornecida pela Funai, tarefa que até o en-
contro ndo estava sendo desempenhada.
Ao final do evento, foi marcado um encon-
tro com a Funasa para iniciar o cadastra-
mento e conversar sobre o assunto.

Aurélio Tenharim, presidente do Con-
selho Distrital de Sadde Indigena, presen-
te no encontro, incentivou os participan-
tes a se organizarem para que tenham um
representante no Conselho Distrital que
busque melhorar o atendimento aos indi-
genas que vivem na cidade.

0 encontro foi coordenado pela equi-
pe do Cimi em Rondonia.

tratar de cada um dos temas constitucio-
nais, entre eles o de terras indigenas.
Conflitos - Em quatro dos nove esta-
dos do pais, grupos ameacam ndo reconhe-
cer a Constituicdo. Do outro lado, grupos
indigenas acusam prefeitos de cidades
onde ha maior oposicdo ao governo cen-
tral de incentivar protestos comprando
paus e madeiras para os manifestantes.

—
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‘*% Primeira Assembléia dos Kaxixo
resgata historia da luta do povo

Fazendeiros pedem na Justica que o povo ndo seja reconhecido como indigena

ntre os dias 1° e 3 de setembro,
ocorreu a primeira Assembléia
do povo Kaxixd, no Capao do
Zezinho, municipio de Ibitira
(MG). Este povo estd em um momento
muito importante para a reafirmacdo de
sua identidade e regularizacdo das terras.

Estiveram presentes cerca de 60 pes-
soas vindas da drea Kaxixd (Capdo do
Zezinho e Fundinho) e de cidades vizinhas
(Martinho Campos, Pompéu e Ibitira),
além de membros do Cimi, do Cedefes e
do Conselho dos Povos Indigenas de Mi-
nas Gerais. Representantes dos povos
Maxakali, Patax6 e Krenak também parti-
ciparam, relatando a situacdo de seus gru-
pos e reforcando a necessidade de unido
entre os povos indigenas.

Em relagdo ao processo de demarca-
cdo da terra, a antropéloga Vanessa Cal-

deira explicou que ainda estd na fase da
identificacdo do territdrio. Ela informou
que os trabalhos do grupo de trabalho
(GT) do qual é coordenadora estdo para-
lisados, pois aguardam um parecer da
Funai sobre o relatério entregue em
marco de 2005.

Os participantes destacaram a
necessidade de pressionar a Funai para
que os trabalhos do GT sejam finaliza-
dos. Nesse sentido, a comunidade
Kaxix6 jd enviou carta ao Ministério
Piiblico Federal solicitando intervencdo
junto a Funai.

Vanessa também apresentou aos par-
ticipantes suas conclusdes sobre os limi-
tes para a terra Kaxixg. Com base em re-
feréncias histéricas e ambientais, a pro-
posta é que ela tenha aproximadamente
8 mil hectares.

Uma questdo presente na Assembléia
foi a situacdo dos indigenas que vivem fora
da terra Kaxixd, e como serd sua volta a
terra quando ela estiver demarcada. Ou-
tra preocupacdo entre as pessoas que
moram nas cidades € o cadastro na Funasa,
que s6 tem atendido os Kaxixé que mo-
ram na drea rural.

Ao final do encontro foram produzidas
duas cartas; uma, reivindicando o atendi-
mento pela Funasa aos indigenas de
Martinho Campos e outra, cobrando da
Funai o parecer técnico do relatério preli-
minar produzido pela antropé6loga Vanessa
Caldeira para dar continuidade a demarca-
¢do da terra Kaxixo. Também foi destacada
a importancia de se fortalecer a luta com
mais unido e a necessidade dos Kaxix¢ par-
ticiparem com mais énfase do movimento
indigena de Minas Gerais e do Brasil.

HISTORICO

A luta pela regularizacdo da terra
Kaxix6 comecou em 1986, na drea denomi-
nada Fundinho, a partir das histérias dos
mais velhos, como Dona Sérgia, que resga-
taram a lembranca de que os parentes anti-
gos eram Kaxixd. Em meados de 1986, a
tensdo entre os moradores e os fazendei-
ros vizinhos se acirrou, gerando violéncia.

O primeiro apoiador do povo Kaxixé,
Ivo, do Sindicato dos Trabalhadores Rurais
de Martinho Campos, foi assassinado por
jaguncos que teriam sido contratados por
fazendeiros locais.

Quando a Funai tomou conhecimento
do povo Kaxixé, solicitou um laudo antro-
polégico, que foi elaborado pela antropo-
loga Maria Hilda entre os anos de 1994 e
1995. 0 laudo concluiu que o povo Kaxixé

12 ndo era indigena. Segundo os moradores,

as pessoas ficaram receosas e negaram a
memoria e a identidade Kaxixé.

Depois disto, os indios se mobilizaram
e 0 Cedefes (Centro de Documentagdo Eloy
Ferreira da Silva), junto com a Anai (Acdo
Nacional Indigenista), formaram uma equi-
pe que realizou diversos trabalhos de cam-
po, produzindo um novo laudo em 1999,
com o titulo “Caxixé: Quem € este povo?”.
Ainda naquele ano, o MPF tomou conheci-
mento da causa Kaxixd e pressionou a
Funai, que reconheceu o povo em 2001.

Processo

Atualmente, corre na Justica Federal de
Minas Gerais um processo que pede a anu-
lacdo de um ato administrativo da Funai que
teria dado reconhecimento étnico aos
Kaxixd. A acdo, iniciada em 2002, é movida

pela Associacdo dos proprietarios rurais do
Rio Pard e por fazendeiros da regido de
Pompeu. Em 2003, a Funai contestou a
acdo, dizendo que o ato nunca existiu.

Em abril de 2004, os fazendeiros recor-
reram e também pediram a invalidagdo dos
trabalhos do GT de identificacdo da terra,
formado em 2003. Em junho de 2005, o juiz
federal Jacques Ferreira julgou o pedido dos
agropecuaristas improcedente.

Desde a criagdo da convencdo 169 da
OIT, assinada pelo Brasil em 2004, a idéia
de reconhecimento externo de um povo ja
ndo faz sentido, porque o critério funda-
mental para a definicdo do pertencimento
das pessoas a um ou a outro grupo ndo é o
desejo dos governos ou as formulas dos
cientistas, mas a consciéncia de cada gru-
po ou individuo sobre sua identidade. m

Liderancas
Terena
pressionam por
reconhecimento
de sua terra

Equipe Dourados
Cimi - MS

ma comissdo formada por 10
representantes do povo Terena
do acampamento Mde Terra
esteve em Brasilia, nos dias
14 e 15 de setembro, para pedir agili-
dade no processo de regularizacdo de
suas terras. Em fevereiro do ano pas-
sado, eles retomaram parte de sua ter-
ra tradicional, localizada no municipio
em Miranda, Mato Grosso do Sul.

Mesmo fora do prazo de contesta-
¢do, o fazendeiro invasor, Roberto Oli-
veira Dittmar, que ocupa 36.288 hec-
tares da terra Terena, conseguiu um
mandado de seguranca contestando o
estudo antropoldgico de demarcacdo
da érea. O fazendeiro deu entrada no
recurso em dezembro de 2005 e des-
de entdo o processo estd parado.

Em Brasilia, a comissdo teve uma
audiéncia extraordindria com o
desembargador e relator do proces-
so, Daniel Paes Ribeiro, do Tribunal
Regional Federal da 1% Regido. Em sua
fala, o cacique Ramao Vieira de Sou-
za fez um breve relato da ocupagao
dos Terena naquela regido e pediu
rapidez no parecer. “Desde o tempo
da chegada dos portugueses, nosso
povo estava nessa regido, agora
dependemos de uma posicdo dos
senhores para que tenhamos definiti-
vamente a terra que por direito sem-
pre foi nossa”, lembrou Ramdo ao
desembargador.

O cacique Zacarias Rodrigues res-
saltou a importancia da decisdo da jus-
tica para o futuro da comunidade.
“Hoje plantamos e colhemos em uma
terra que foi abandonada pelo fazen-
deiro. Dessa plantacdo depende nos-
sas criancas, velhos e mulheres. Por
isso viemos a Brasilia para garantir o
futuro de nossa gente”.

0 acampamento Mae Terra, levan-
tado apos a retomada feita em feverei-
ro de 2005, conta com aproximada-
mente 250 familias, que viviam
com muita dificuldade entre as 5.500
pessoas que continuam morando na
terra indigena Cachoeirinha de apenas
2.600 hectares.




Assembléia dos Wayoro
cobra acoes na saude e
demarcacao de terras

Pastagens e estrada estdo destruindo terra Wayoro, que estd
ocupada pelo Grupo Cassol, do governador de Rondénia

Volmir Bavaresco
Cimi -RO

ntre 30 de agosto e 1° de setem-
bro de 2006, ocorreu a IIl Assem-
bléia Indigena do Povo Wayoro,
com a participacdo dos povos
Arikapu e Sakirabiat, no distrito de Porto
Rolim de Moura do Guaporé, em Alta
Floresta D'Oeste, Ronddnia. Também esti-
veram presentes representantes do Minis-
tério Pablico de Porto Velho, da Funai,
do Cimi e do Comin (Conselho de Missao
entre os indios).

No inicio da Assembléia, seu Casemiro
Wayoro falou sobre a histéria recente do
povo. Eles foram expulsos de suas terras
em 1982 e 1983, sofrendo ameacas de
morte. A terra era ocupada pela fazenda
Fortuna, que pertencia a Renato Ferraz
Camargo - um dos proprietdrios da
Empreiteira Camargo Correia - e Rubem
Hessel.

Na terra, hd um trecho de mato conhe-
cido como Serrito. Estes invasores nao per-
mitiam que os gerentes desmatassem esta
drea, pois reconheciam que o Serrito é ter-
ra indigena. Um dos gerentes da fazenda,

Gardo Maia, confirmou isto ao Procurador
da Reptiblica, Francisco Marinho, na primei-
ra assembléia Wayoro, em 2003. Também
naquela ocasido, o Procurador disse que
providenciaria uma visita ao territdrio tra-
dicional Wayoro, junto com a Funai, o Incra,
o Ibama e a Policia Federal, o que ndo acon-
teceu até hoje.

Segundo Casemiro, no final de 2004
esta terra foi vendida ao Grupo Cassol, do
qual faz parte o atual governador de
Rondénia. Toda a édrea foi cercada, inclusi-
ve o Serrito. O Grupo também teria anexa-
do a terra que comprou outras dreas dos
Wayoro. Ha dentincias de que estdo usan-
do méquinas do estado para construir uma
estrada até o municipio de Porto Rolim.
Além disso, ao fazer o pasto, ele estd des-
truindo os vestigios de presenca dos
Wayoro no territorio, como as urnas e po-
tes no cemitério.

Em 2005, a partir das reivindicagdes do
povo Wayoro dirigidas a Funai e ao Minis-
tério Pablico Federal, a Procuradoria da
Repiiblica de Ronddnia formou uma comis-
sdo interinstitucional, que visitou o terri-
tério indicado pelos Wayoro, como sendo
seu territorio tradicional. O trabalho foi

Foto: Petronila — Cimi RO

realizado pela Funai, Ibama, Incra, Policia
Federal, Procuradoria da Reptiblica e lide-
rancas indigenas. Deste trabalho resultou
a elaboracdo de um mapa da terra
reivindicada pelos Wayoro.

Em relacdo a este processo, a Assem-
bléia solicitou, via oficio, ao Procurador da
Reptiblica em Porto Velho, Reginaldo Pe-
reira Trindade, que ele cobre a criagdo do
grupo de trabalho da Funai para estudo da
identificacdo de regularizacdo da terra in-
digena Wayoro, uma vez que o estudo pre-
liminar j4 foi realizado.

Saade

Na Assembléia, também se discutiu a
auséncia de atendimento médico. Uma das
principais questdes é a auséncia de trata-
mento, por conta da falta de carteira de
identificacdo indigena. Para tentar resolver

esta questdo, a assembléia enviou um ofi-
cio ao administrador da Funai de Porto
Velho, Romulo Siqueira de Sa, solicitando
o envio urgente de uma equipe de traba-
lho para fazer a carteira de identidade in-
digena dos povos Wayoro e Sakyrabiat,
moradores em Porto Rolim de Moura
Guaporé.

Também solicitaram ao coordenador
da Funasa em Rondonia, Josafd Piauf
Marreiro, que o atendimento de sadde aos
povos que vivem no municipio comece
imediatamente, antes mesmo das cartei-
ras ficarem prontas.

No fim do evento, foi reafirmada a im-
portancia dos Wayoro continuarem se orga-
nizando para defender seus direitos. E tam-
bém foi destacado que as organizacdes de
apoio tém o papel de ajudar na mediacdo
para que os Wayoro sejam ouvidos. [

Povo Guarani do Mato Preto luta pela reconquista da terra tradicional

Assembléia
solicitou que
Funasa
atenda
indigenas
que ainda
nao tém
cadastro

campadas na beira da estrada
RS-135 desde 2003, 20 familias
Guarani vivem expostas aos rigo-
res do tempo no Rio Grande do
Sul. Precdria é a palavra para definir a situ-
acdo desta comunidade: suas casas, o aten-
dimento a satide e a educacdo das crian-
¢as. Mesmo assim, persistentes como sao,
eles seguem lutando pela demarcagdo de
sua terra, em fase de identificacdo. Segun-
do a assessoria de imprensa da Fundacdo
Nacional do indio (Funai), o 6rgéo est4 de-
batendo o estudo da identificacdo da terra
entregue em julho deste ano.

Em 15 de setembro, a Funai publicou
portaria criando um Grupo Técnico que
tem o prazo de 45 dias (até 30 de outubro)
para apresentar o levantamento fundidrio
da drea. Este levantamento, que identifica
ocupantes ndo indios, o tamanho da drea
que ocupam e o tipo da propriedade, é uma
das informacdes necessarias para a identi-
ficacdo de uma terra indigena.

Mato Preto (Tekod Ka'aty) localiza-se no
noroeste catarinense, no municipio de Ge-
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A beira da estrada, povo precisa enfrentar oposicéo de prefeituras e agricultores

tilio Vargas. A regido tem apenas uma terra
Guarani demarcada, a Votouro, com 3,3 mil
hectares, compartilhada com o povo
Kaingang. Nesta regido, a maioria das fami-
lias Guarani estd hd varias geracoes em ter-
ras dos Kaingang, apesar de dados histori-

cos e arqueoldgicos comprovarem que ali
também ha territérios Guarani. Na década
de 1950, ap6s serem expulsos das terras
onde viviam, os Guarani do Mato Preto fo-
ram viver na terra Kaingang chamada Caci-
que Doble, no municipio do mesmo nome.

Em 2002, ap6s muita pressdo, a Funai
realizou um levantamento prévio sobre
Mato Preto e decidiu criar o Grupo Técni-
co (GT) para identificacdo e delimitacdo da
terra. A partir disso, os Guarani mobiliza-
ram-se e ocuparam suas terras em setem-
bro de 2003, exigindo providéncias da
Funai. Segundo informagoes da equipe do
Cimi que atua com este povo, o GT s foi
criado em abril de 2004 e o relatério com
as conclusoes foi entregue pela antropé-
loga Flavia de Melo em outubro de 2005,
indicando a identificacdo de aproximada-
mente 4000 hectares. No inicio de 2006, a
Funai solicitou complementacées ao rela-
torio. O estudo foi devolvido a Funai em
julho e agora passa por nova revisao.

Algumas prefeituras da regiao e federa-
coes de agricultores, como a Farsul, enca-
begcam a oposi¢ao ao reconhecimento da
terra Guarani. Em 2005, criaram a “Comis-
sdo para Assuntos Indigenas e Quilombolas”,
com o objetivo de contestar a demarcagdo
da terra Mato Preto, segundo informacoes
da equipe do Cimi na regido.

—
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As raizes indigenas da religiosidade popular

Alguns elementos de origem tupi, como o culto as almas, estdo presentes nas prdticas religiosas no Brasil

Benedito Prezia

ntre as varias praticas religiosas her-
dadas dos povos tupis, destaca-se
o culto as almas. As almas podem
ajudar os vivos em vdrias circuns-
tancias, quando se seguem alguns ritos.
Por exemplo, para se encontrar objetos per-
didos, deve-se acender uma vela sobre o fo-
gdo; para livrar alguém de um feitico, € bom
acender uma vela numa encruzilhada; para
se ter um bom negécio, é dar um né num
pedaco de pano, deixando-o assim até que
ele se realize.

Como na cultura tupi, muitas pessoas
acreditam que a alma penada fica vagando,
e se localiza em alguns pontos, como
mourdes de porteiras. Por isso ndo se deve
bater a porteira e nem urinar no mourao. Elas
habitam também os pés dos cruzeiros, as
portas das igrejas e da cozinha, os cupin-
zeiros e os buracos de tatu.

As almas dos mortos, em geral, comuni-
cam-se através do sonho ou de sinais, avi-
sando sobre maus negdcios, azar na vida ou
doengas. A segunda-feira é seu dia de culto.

Na religiosidade popular encontramos
outras crencas ligadas as tradicoes indige-
nas, como o mau-olhado e os animais agou-
rentos. Certos passaros, como o uirapuru e
o matim-pereré (matintaperera), considera-
dos de mau agouro na regido Norte, sdo a
encarnacao de almas penadas ou da alma de
um pajé, e seu canto pode anunciar a morte
de alguém. No Sul e Sudeste, o Matinta-perera
se transformou no Saci-Pereré, que é um me-
nino negro, com uma so perna, que faz tra-
vessuras.

A cultura caipira, assim como a tradi¢ao
tupi, estd povoada de espiritos, na sua mai-
oria maléficos. Ha o Curupira, uma entidade
corpulenta, peluda, com testa curta e nariz
achatado, que geralmente aparece montado
num porco-do-mato. Outras vezes, assume
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a forma de um menino com pés para tras e
que solta estridentes assobios nas noites
escuras. Persegue as pessoas que vao cacar
na sexta-feira ou que cagam por prazer, ndo
respeitando as fémeas com filhotes.

Sua missdo é proteger 0s animais e por
isso se diz que o cacador s consegue ter
uma caca se ele permitir. Para isso, deve dei-
xar um pouco de fumo como oferenda an-
tes de iniciar qualquer cagada. Na regido
amazonica, antes de entrar na mata, alguns
cacadores benzem- se com uma cruz de cera
benta para espantar a “assombracao do bi-
cho”. E se um cacador matar muitos ani-
mais da mesma espécie, podera ser vitima
desse espirito, que poderd roubar-lhe a
“sombra” (uma das almas na cultura tupi) e
ficar doente.

il —

As benzedeiras, de certa forma, substituem os pajés. Os dois se relacionam com as almas e espiritos, qué estao em varios lugares

A Mde-d’dgua ou Yara (Uiara= a senhora
do rio) é uma entidade que vive nos rios e
lagoas, e leva para o fundo as pessoas que
se deixam cativar por ela. Costuma aparecer
no final da tarde e por isso ndo se deve ba-
nhar ao escurecer. Por ser sua morada, os
rios precisam ser preservados e respeitados,
ndo se devendo urinar neles. Talvez o medo
desse espirito explique a tendéncia das pes-
soas de se benzerem antes de entrar na dgua.

O Anhangd é uma entidade maléfica
que precisa ser apaziguada. Muitas vezes tem
um comportamento malandro e até ingénuo,
parecendo com o saci. Na época colonial,
os missiondrios identificaram-no com o
demonio.

Ha também muitas praticas terapéuticas
populares, que sdo mistura de crencas cris-

tas européias, africanas e indigenas. Desta-
camos aqui algumas delas: para se estancar
o sangue pelo nariz, colocar na cabeca uma
cruz feita de palha de milho; para curar
cobreiro, tracar a sua volta quatro cruzes de
tinta azul, por trés dias seguidos; em ataque
de lombriga, usar um colar de alho ou a se-
mente olho de cabra; tomar também, duran-
te trés meses, na lua minguante, leite quen-
te com alho e sal.

Encontra-se ainda no mundo rural e no
interior a figura do rezador e, sobretudo,
da benzedeira, que substitui de certa
forma o pajé indigena ou a mulher pajé.
Muitos tratamentos populares, a base de
infusdes de ervas, tém-se revelado bastan-
te eficazes, principalmente, quando asso-
ciado as rezas. [ |
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Assine 0 BMQ_RANHM

Caixa Postal 03679 - CEP: 70.084-970 - Brasilia-DF

Inclua seus dados: Nome, endereco completo, telefone, fax e e-mail.
Se preferir faca depdsito bancéario: Banco Real Ag: 0437 C/C: 7011128-1 - Cimi-Porantim.

Envie cépia do depdsito bancario para o fax (61) 2106-1651, especificando a finalidade do mesmo.

PRECOS

Para fazer a sua assinatura, envie vale postal ou
cheque nominal em favor de Cimi/Porantim:
(somente por meio de carta registrada)

Ass. anual: R$ 40,00

*Ass. de apoio: R$ 60,00

América Latina: US$ 25,00 Outros paises: US$ 40,00

* Com a assinatura de apoio vocé contribui para o envio do jornal a diversas comunidades indigenas do Pais.

Faca sua assinatura pela internet: adm.porantim@ cimi.or g. br



Influéncia das
> Linquas Indigenas €@z e€=<
no Portugués

N
A

Benedito Prezia
Toponimista

O TUPI PAULISTA (3)

S eguindo a seqiiéncia de nossos artigos anteriores, va-
M mos continuar analisando o tupi paulista, que deixou
muitos tracos no linguajar regional. Outra marca dessa pre-
senca do tupi em Sdo Paulo e regido é o grande niimero de
toponimos (nomes de cidades, rios, morros...) muitos dos
quais de dificil traducdo, pois deviam fazer parte dessa lin-
gua mestica ou que foram simplesmente alterados com o
uso popular. Mesmo no portugués vemos alteraces signifi-
cativas, como €é o caso de Santarém, que é deformacdo de
Santa Irene.

Encontramos essas deformacdes também em palavras
que entraram para o vocabuldrio popular de forma alterada.
No interior ouvi, quando crian¢a, uma cantiga de roda com
um tupinismo: Fui no torord, beber dgua e ndo achei... Torord é
uma deformacdo paulista de ytororoma, isto €, bica d “dgua.
Este é um outro traco do tupi paulista, que semelhantemente
ao tupinikim e guarani, ndo pronunciava a tiltima silaba. Te-
mos também topdnimos que revelam essa tendéncia, como
o bairro paulistano Jaguaré (ao invés de jaguareté= onga) e
Jaragud (ao invés de Jaraquara= o esconderijo ou morada de
Yara).

Outra tendéncia tupi que se conservou no linguajar po-
pular € a duplicagdo de sons, para significar abundancia ou
intensidade, como nhen-nhen-nhen, que é a reproducdo exata
tupi que significa conversa fiada (nheenga=falar) ou lenga-
lenga, que provém do mesmo vocabulo tupi e ndo do aftica-
no, como muitos imaginam. A expressdo bld-bld-bld é sim-
plesmente a traducdo portuguesa da expressao anterior,
numa espécie de tupinismo, assim como tereteté (conversa
fiada), que é uma expressdo originada seguramente do ver-
bo guarani otereré, que significa crepitar. O mesmo signifi-
cado encontramos em tititi (fofoca), que pode ser origina-
do do verbo guarani otiti, que é a acdo de se ajuntar, po-
dendo significar também o barulho de insetos que se aglo-
meram, pois a fofoca é essa conversa que se faz baixinho,
a0 pé do ouvido.

No linguajar popular paulista ainda encontramos muitos
tupinismos como tantd (de atd= duro; pessoa retardada), sa-
rard (=cupim alado; negro albino), pindaiba (palmeira fina e
retilinea; situacdo financeira dificil), pixaim (de apixaim= cres-
po, enrugado; cabelo de negro), sororoca (ruido que faz o
rio, quando rompe um terreno; barulho do agonizante), sururu
(mistura; confusdo), suruba (de sura (?)= altibaixo; sexo
grupal), maloca (de oka= casa + md (port. ?)= casa ruim,
pobre), xard (pessoa com o mesmo nome), muquirana (de
mokyrana= variedade de piolho), além de vérios nomes da
culindria como canjica (do guar. kangy= mole + kaa= planta;
milho cozido), curau (do guar. kure= ralado + hd'u= comer;
comida ralada), pamonha (pomonga= pegajoso), mingau (do
tupi, papa), pirdo (pira= peixe; prato feito de peixe)

Também herdamos do tupi a tendéncia de criar verbos a
partir de um substantivo: pitar (de petum= fumo), empetecar
(de petek= bater com a palma da mdo, provavel referéncia as
mulheres que passavam pd-de-arroz com a palma da mao);
entocar (de toca, que provém de oka, casa), tocaiar (tocaia,
esconderijo, que deve derivar de oka), embiocar (entrar no
buraco), cutucar (de kutuka= enfiar, espetar), espiar (epiaka=
ver), capinar (de kapim= mato pequeno, grama), catingar (de
katinga= mau cheiro).
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Jovens de Belo Horizonte se organizam
para apoiar a causa indigena

Trabalho incentiva
criagdo de grupo de
jovens Pataxo e motiva
encontro entre jovens
indigenas e apoiadores

Liliane Luchin
Jornalista da Campanha Cimi

m Belo Horizonte, cerca
de 250 pessoas, em sua
maioria jovens, fazem par-
te de grupos de apoio a
causa Indigena.

Os grupos sdo formados por
alunos e professores de universi-
dades, colégios catélicos e publi-
cos; agentes de pastorais e pesso-
as que acreditam ser possivel cons-
truir um mundo plural, com a su-
peracdo das injusticas sociais pre-
sentes em nossa sociedade.

Had dois anos o Cimi vem inten-
sificando este trabalho junto a so-
ciedade mineira, através da Cam-
panha de Apoio a Agdio Missiondria
do Cimi. O Projeto visa a constru-
¢do de redes de solidariedade com
a causa indigena, em diferentes
setores da sociedade, a partir da
formacgdo sobre a temadtica e a
vivéncia junto aos povos. Todo este
processo conta com a participacdo
de jovens indigenas e assessoria do
Cimi.

Estes jovens se propdem a co-
nhecer mais e a partir daf tornam-
se apoiadores e propagadores da
vida e da luta dos povos indigenas
de Minas e do Brasil. A maioria
deles tem idade entre 15 e 23 anos,
e passam por um processo de for-
macdo que se desdobra com um
periodo de vivéncia em drea indi-
gena, e que tem continuidade na

Foto: Grupo Toré/BH

parceria junto a estes povos na luta
e na defesa de seus direitos. "Mo-
vidos pelo coracdo, fomos
aprofundando nessa vontade e
nesse desejo de conhecermos
como eles, os {ndios, realmente
sdo. Gostaria que muitas pessoas
tivessem a oportunidade que tive-
mos e assim pudessem transfor-
mar-se também”, explica Leticia
Botinha, que participa de um gru-
po em BH.

Os grupos existentes colabo-
ram com a promocdo de atividades
em drea indigena, promovendo
debates, troca de experiéncias so-
bre diversos assuntos, levando o
teatro e o cinema, e realizam dis-
cussdes para se aprofundar em te-
mas como espiritualidade e direi-
tos indigenas.

Os Frutos

Motivados pela presenca des-
tes jovens na comunidade, os
Pataxo se organizaram e criaram o
grupo Tapuruma (Jovem Guerreiro),

Homenagem

com o objetivo de articular a ju-
ventude Pataxé para ser a repre-
sentante do povo em atividades
fora da comunidade. “Estamos ain-
da comecando, mas jd nos reuni-
mos para formacdo e discussdo
sobre varios temas. Queremos nos-
sos jovens atuantes”, diz Mezaque,
cacique Pataxd, da aldeia sede.

Outro fruto serd a realizacdo,
nos dias 12 a 15 de outubro, do
1° Encontro de Jovens Indigenas e
Jovens Soliddrios com a Causa.
0 encontro serd um espaco de for-
macdo e intercdmbio entre estes
jovens.

Com o lema “As Diferencas Fa-
zem a Diferenca”, o encontro reu-
nird, na aldeia Patax6, em Minas
Gerais, cerca de 400 pessoas, en-
tre elas representantes de 14 po-
vos de Minas, Bahia e Espirito San-
to, jovens dos grupos de apoio,
convidados da Pastoral da Juven-
tude, das Comunidades Eclesiais
de Base (CEB), da Via Campesina e
professores. [

Tristeza pelo falecimento de Dom José Mauro Pereira,
da CPT, e da Dra. Armanda Soares Figueiredo, do MPF

E

m 14 de setembro, trés dias antes do falecimento de Dom Franco, recebemos com grande dor a
noticia do acidente fatal de Dom José Mauro Pereira, bispo de Guaxupé, em Minas Gerais.

N6s do Cimi éramos irmanados com Dom José, sobretudo na luta pela terra que ele, como vice-

presidente da CPT, assumiu com espirito

profético.

Também lamentamos profundamente o falecimento da Subprocuradora Geral da Repiiblica, Dra.
Armanda Soares Figueiredo, ocorrido em 4 de outubro. Sua dedicacdo nas atividades da 6° Camara
ensejam o reconhecimento e a gratiddo dos povos indigenas e das entidades indigenistas. Com sua
morte os povos indigenas do Brasil perdem mais uma defensora de suas causas.

Unidos no luto e na luta, no mistério e na amizade!

Lo
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Vivéncia
nas aldeias
ajuda na
formacao
dos jovens
mineiros,
que depois
promovem
debates
sobre a
questao
indigena
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O FURACAO GUAIKURU

ste mundo todo foi nosso: Terena, Xamakoko, brasileiro, Nos anos seguintes, outros ataques ocorreram, como o que atingiu
paraguaio, todos foram nossos cativos. Hoje estamos a expedicdo do intendente do ouro, Dr. Antonio Lanhas Peixoto, em
assim, derrubados... Este depoimento a Darcy Ribeiro, de junho de 1730. Retornando de Cuiabd para Sdo Paulo, com 900 quilos
um lider Kadiwéu, descendente dos antigos Guaikuru, na de ouro, num comboio de 83 canoas e mais de 600 pessoas, entre
década de 1950, mostra um pouco desse passado guerreiro, portugueses e 300 escravos indigenas, na altura de rio Negrinho, onde
que ja ndo existe mais. haviam pernoitado, a expedicdo foi surpreendida por uma grande

cortina de fumaca. Eis que surgiram, entre gritos e flechas, os temidos
guerreiros Guaikuru. Cercados, os forasteiros nao tiveram como
escapar. Mais de 350 pessoas foram mortas, salvando-se os escravos
indigenas que passaram a ter novos donos e a tinica mulher ndo-
india, D. Quitéria Banhos, que foi trocada por objetos de estanho no
Paraguai, assim como os 900 quilos de ouro.

Os Guaikuru foram os famosos indios cavaleiros que enfrentaram
espanhdis e portugueses na defesa do Chaco, semeando medo e
admiracdo. Até hoje no Paraguai, as terriveis formigas negras que
invadem as casas, ocupando tudo, sdo chamadas de guaicurus.

Organizados em classes sociais — nobres, guerreiros e servos -,
este povo defendeu bravamente seu territorio usando uma langa de
quatro metros e, sobretudo, o cavalo que foi uma das mais terriveis
armas em suas maos.

Um outro episdio famoso aconteceu em janeiro de 1778, no forte
Coimbra, a beira do rio Paraguai, por ocasido da demarcacdo dos
limites entre o Brasil e Espanha, e que foi recentemente relembrado
no filme Brava Gente Brasileira. Revoltados pelos abusos cometidos
por militares contra suas mulheres, liderancas Guaikuru prepararam
um assalto diferente. Depois de trocarem mercadorias, deixaram as
mulheres para que, num suposto acordo de paz, pudessem estar com
aqueles solitarios soldados. Enquanto os espanhéis se entregavam
as belas indigenas, os Guaikuru invadiram o forte, matando a todos.
Por 10 anos o local ficou abandonado e, ao invés de Forte Coimbra,
tornou-se Forte Fantasma.

Surgiram devastadores no momento em que foi descoberto o ouro
em Cuiabd. Em 1725 desfecham um primeiro grande ataque a
expedicdo de Diogo de Souza, que partindo de Sao Paulo, pelo rio
Tieté, alcancava as minas, através dos campos de Camapua. Era o
inicio das mongdes, que transformaram o rio Tieté numa importante
via de comunicagio com o Centro-Oeste. As margens do rio Cuiabd,
os paulistas foram surpreendidos pelos Guaikuru. No violento
combate, morreram cerca de 600 pessoas, restando apenas dois
sobreviventes.

Benedito Prezia
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